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Creştinismul şi
Toate puterile naţiunilor cari 

sunt angajate în acest război, sunt 
concentrate în vederea împlinirii ma
rilor sarcini pe cari le impune apă
rarea patrimoniului lor material şi 
spiritual. Toate puterile naţiunilor sunt 
închinate războiului pentru a ieşi bi
ruitoare din el, sau cel puţin pentru 
a-şi salva fiinţa şi teritoriul naţional 
rotunjit în marginile Statului lor 
liber.

Cu toate acestea se vorbeşte din 
ce in ce mai mult de pace. Aşa cum 
o grupă de oameni ce urcă obositor 
spre vârful unui munte, îşi împros
pătează puterile vorbind despre ve
derea care li se va deschide când vor 
ajunge la ţinta urcuşului. Silinţele 
uriaşe ce le fac popoarele în luptă, 
nu au războiul ca ultim scop, ci toate 
neamurile privesc războiul ca mijloc 
pentru a dobândi o pace care să le 
fie favorabilă unei vieţuiri nestinghe
rite şi prospere.

Deaceea este firesc să le auzim 
chiar în vremea războiului vorbind 
despre pacea care o doresc, despre 
pacea pentru care sunt în stare sä 
plătească preţul celor mai mari sa
crificii, dureri şi osteneli.

Dar în discuţiile despre pace, cari 
se aud în toiul acestui războiu, con- 
sţatăm câteva elemente cari nu s’au 
putut constata în discuţiile despre 
pace dinspre sfârşitul războiului tre
cut, sau din cursul altor războaie. 
Primul element nou este prezenţa 
foarte simţită a personalităţilor şi a 
grupărilor bisericeşti în discuţiile con
temporane despre pace. In cursul răz
boiului mondial trecut se pronunţa 
uneori papa asupra păcii, dar o ma
nifestare mai sistematică şi mai ma
sivă din partea celorlalte Biserici nu 
s’a produs. Acum lucrurile s’au schim
bat. Mişcarea pentru apropierea Bise- 
rici.or, care s’a iniţiat după războiul 
trecut şi a ajuns la organizări destul 
de serioase, cari se menţin cu toată 
greutatea vremurilor, a trezit în sânul 
grupărilor creştine afiliate, conştiinţa 
puterii creştinismului ca factor mon
dial şi, datorită acestui fapt, asistăm 
azi la formulări de planuri şi la de
mersuri în favoarea păcii cu mult mai 
articulate decât în cursul celuilalt răz
boiu. Dacă papalitatea azi, lipsită de 
orice instrument politic mai de seamă 
din cauza situaţiei deplorabile în cari 
se află statele catolice, nu rrai e în 
măsură să facă să i se ia în seamă 
vreun cuvânt privitor la pace, în 
schimb celelalte Biserici şi confesiuni 
creştine activează cu apreciabilă efi
cacitate pe acest teren, afirmând în 
memorii şi rezoluţii principiile evan
ghelice de cari trebue să se ţină seama 
la încheierea păcii.

Din partea Bisericii noastre s ’a 
rostit recent I. P. S. Sa Mitropolitul 
nostru Njcolae. Cele trei idei cardi
nale formulate de înalt Prea Sfin
ţia Sa, ca principii absolut nece
sare ale unei păci trainice, rezumă 
tot spiritul creştin în care trebue să

pacea viitoare
w

se realizeze viitoarea ordine a lumii 
şi se întâlnesc în general în aproape 
toate memoriile întocmite de diferi
tele confesiuni creştine, chiar dacă fie
care le-a formulat altfel, cu alte cu
vinte şi argumente şi amestecate prin
tre alte multe desiderate mai puţin 
esenţiale.

Dar un element şi mai interesant 
al discuţiilor actuale despre pace este 
faptul că principiile creştine înfăţişate 
de reprezentanţii Bisericilor, au un 
ecou tot mai puternic în planurile pe 
cari le formulează înşişi oamenii de 
Stat. Lucrul acesta ni-1 face cunoscut 
în deosebi Adolf Keller conducătorul 
biroului central al mişcării ecumenice, 
cu sediul în Geneva, într’o carte pu
blicată de curând cu titlul: «Despre 
reclădirea spirituală» (Vom geistigen 
Wiederaufbau). In această carte au
torul arată cum în conştiinţele bărba
ţilor de Stat îşi face loc tot mai mult 
ideea că ordinea lumii după războiu 
nu este numai o chestiune de aranja
mente politico-economice, ci «ea este 
şi o problemă de refacere spiritual- 
moraiă a omenirii». «De importanţă 
hotărîtoare este formarea unui nou 
ethos, care să se extindă din sfera 
personală asupra vieţii public-poli- 
tice». Desigur pacea nu se va pu
tea stabiliza fără ca să se instaureze 
o epocă de dreptate şi de libertate 
pentru neamuri şi indivizi, dar de 
dreptate şi de libertate în spirit de 
comuniune. Insă temeiul acestora nu-1 
poate forma simpla lege a Statului 
sau a unei organizări internaţionale. 
Temeiul lor trebue aşezat în suflete, 
în respectul lăuntric şi voluntar al fie
căruia pentru dreptatea şi libertatea 
tuturor, în ethosul cel nou de care 
vorbeşte Adolf Keller şi care de a- 
ceea este prima condiţie a păcii vi
itoare. Numai un cuget creştin şi sta
tornicit adânc şi trainic în suflete e in 
stare să poarte fără primejdie pe 
umerii săi o ordine a libertăţii, căci 
el ajută omului să adâncească ideea 
de libertate, să o vadă împletită cu 
sentimentul de răspundere pentru alţii 
şi nu ca anarhică afirmare a eului 
propriu. Numai acest cuget creştin 
va înţelege prin dreptate nu numai 
dreptatea proprie, ci dreptatea întinsă 
ca un factor de echilibru peste toată 
lumea. Şi iarăşi numai o stare de înăl
ţare creştină a sufletelor va fi în stare 
să realizeze duhul de frăţietate care-i 
trebue omenirii.

Secolele recente au fost stăpâ
nite de pornirea unilaterală a eman
cipării omului. Democraţia a stat sub 
semnul acestei răsăriri a omului opri
mat Ia lumina demnităţii proprii. Miş
carea aceasta a fost necesară. Prea se 
pierdeau múlté fiinţe omeneşti într’o 
vieţuire amorţită, vegetativă. Fiecare 
faţă de om are o valoare unică pe 
lume, înaintea lui Dumnezeu.

Dar în veacurile recente această 
năvală a fiinţelor omeneşti pe planul 
mai înalt al vieţii s’a făcut numai prin 
afişarea de pretenţii. Afirmarea pre

tenţiilor şi a drepturilor proprii nu sunt 
însă un mijloc deplin de creştere a 
omului. Dimpotrivă, în multe privinţe, 
omul pretenţiilor cade mai jos din 
punct de vedere spiritual decât omul 
care se mulţumeşte cu o viaţă simplă 
şi nebăgată în seamă. Abia dupăce 
libertatea şi drepturile de egalitate şi 
de cinste dobândite sunt interpretate 
ca obligaţii pentru o mai deplină slu
jire a societăţii, omul a ajuns la sta
tura spirituală matură, Ia care îl vrea 
Dumnezeu.

Sistemul politic colectivist a cre
zut că poate obliga pe oamenii ega
lizaţi, la această slujire, prin forţă. El 
a voit să sintetizeze rezultatele de
mocraţiei cu obligaţiile ce rezultă pen
tru om din dobândirea lor. Dar folo* 
sindu-se de teroare a anulat dintr’o- 
dată toate avantajiile spirituale pe 
cari le-a câştigat omul prin grele lupte 
în cursul istoriei. Omul sistemului co
lectivist nu mai e nici liber, nici res
ponsabil.

După asemenea experienţe lumea 
pare a se îndrepta spre reala sin
teză între libertatea dobândită în era 
dem ocrată şi obligaţiile cari fac din 
omul liber o adevărată personalitate, 
iar din societate o frăţie voluntară. 
Temeiul acestei depline realizări a omu
lui numai cugetul creştin îl poate da.

Lumea tinde spre o ordine în 
care toţi oamenii şi toate popoarele 
să se bucure de dreptate, de libertate, 
de egalitate, dar în acelaş timp să-şi 
interpreteze acestea nu în scop egoist, 
ci ca o sporire a obligaţiilor de slu
jire. Intr’acolo duce drumul deplinei 
realizări a omului. Şi acesta pare să 
fie drumul istoriei. Libertatea şi drep
tatea nu sunt ultimul scop al popoa
relor, dar iarăşi fără de ele nu e cu 
putinţă pacea.

Adolf Keller spune: «Singur et
hosul creştin formează temeiul indis
pensabil pentru o adâncire a noţi
unii libertăţii, pentru o dreptate so
cială reală şi pentru crearea unei co
munităţi de popoare, care să aibă res
pect de drepturile de viaţă ale tuturor 
statelor».

Cunoscând perfect puterea de 
inţluinţă a grupărilor creştine ameri
cane asupra bărbaţilor de stat, Keller 
poate scrie: «Din biserici pătrunde 
în cabinete şi în rândurile elitei poli
tice tot mai mult convingerea despre 
necesitatea unui ethos creştin pentru 
reclădirea lumii. Nu e posibilă o se
curitate fără respectul tratatelor, fără 
acea putere fundamentală, care sileşte 
ca pactele să fie împlinite. Fără o 
temelie etică nu e posibilă o comu 
nitate de popoare, o societate a na
ţiunilor. Fără o obligativitate etică 
în lăuntrul unei comunităţi nici un 
om nu mai are încredere azi în 
vre-un s i s t e m  p u r  e c o n o m i c ,  
care să fie aruncat în lume ca un 
nou experiment. Fără o nouă încli
nare sub majestatea transcendentă a 
unei dreptăţi superioare, care singură 
poate înfăptui o pace dreaptă şi du
rabilă, lumea nu mai are azi încre
dere în nici un tratat de pace şi în 
nici o conferinţă de desarmare. Că în 
această privinţă lumea a ajuns la o

convingere care creşte treptat, se 
poate constata din ceea ce se aude 
în cercurile conducătoare aie iumii 
apusene... Există o convingere sin
ceră care a crescut, în ultima analiză, 
pe terenul sămânat de Biserici».

uacă sfârşitul războiului trecut a 
dat ocazie la tot felul de utopii şi la 
iluzia naivă că pacea lumii se poate 
clădi durabil fără a se face apel la 
puterile spirituale ale credinţei reli
gioase, amarele decepţii pe cari le-a 
încercat omenirea, i au ajutat să în
veţe a se încrede mai pu in în pute
rile imanente, în planuri de «experţi» 
şi în «paragrafe» de advocaţi.

Poate nici la începutul războiului 
actual omenirea nu era pregătită pen
tru o înţelegere a rolului credinţei în 
aşezarea viitoarei ordini sociale. Fie
care din taberele beligerante va fi 
pornit la luptă cu convingerea că va 
isprăvi repede cu partida adversă şi-şi 
va putea extinde şi mai mult heghe- 
monia. Dar pe măsură ce adversarii 
s’au afundat tot mai mult în durerile 
războiului, în suferinţa comună, şi-au 
dat seama că numai prin forţă nici 
unul nu poate dispune uşor de cela
lalt, şi-a făcut loc convingerea că este 
în interesul tuturor să mobilizeze la 
sfârşitul războiului alte forţe decât 
cele silnice, forţele morale, pentru a 
pune un dig statornic în calea unui 
nou cataclism.

Şi aşa războiul devine însuşi un 
mijloc pedagogic al omenirii, un mij
loc prin care societatea umană creşte 
şi se maturizează întru spirit.

Când doi oameni încep să se 
bată, fiecare o face cu gândul de-a 
îngenunchia pe celalalt. Dar dacă lupta 
se prelungeşte şi amândoi slăbesc tot 
mai mult, fără a se putea înfrânge, 
încep a se preţui, a regreta începutul 
luptei, a cugeta cu mai multă îngă
duinţă despre drepturile reciproce. 
Lupta Ie devine un prilej de maturi
zare spirituală şi de adâncire a cuge
tului moral.

Războiul actual va fi început din 
anumite pofte de extindere a stăpâ
nirii lumeşti. Dar pe măsură ce se 
prelungeşte, se cristalizează tot mai 
mult ca un războiu pentru scopuri 
creştine, pentru aşezarea omenirii în 
temeiurile creştine ale existenţii.

D. STÄN1LOAE

Călugăriţe răm ase la  posturile lor. 
Dl Mareşal Ion Antonescu, Conducătorul 
Statului, a dispus citarea, ca exemplu, pe 
naţiune a maicii stareţe Delaclia Hamilcar 
dela sf. mănăstire Văratec, şi a maicii 
stareţe Agapia Velasé dela sf. mănăstire 
Agapia. precum şi a tuturor călugăriţelor 
din aceste sf. locaşuri, — care, deşi In a- 
proplerea frontului, au rămas neclintite Ia 
posturile lor de închinare şi rugăciune.

P regăteşte-ţi din vrem e o  valiză  
cu a cte le  d e  indentitate precum  
şi cu alim ente şi rufărie d e  schimb 
pentru 2—3 z ile , p e  care s ’o  poţi 
lua cu tine In a d ă p o st. Fă-o acum ; 
m âne p o a te  fi prea târziu.
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Misterul vieţii şi al morţii
învierea Demnului pune o pro

blemă care c6pleşeşte puterea noastră 
obişnuită de înţelegere. E vorba de pro* 
blema cosmică a misterului vieţii şi al 
mörtii. A ceastă limpede şi evidentă 
„călcare" a  morţii prin moarte, această 
relativizare ontologică a ei, transfor
m area morţii Intr'o simplă funcţie de 
„salt" ontologic al fiinţei spre Existenţa 
fără limite este prea strălucitoare, prea 
orbitoare, ca să o poţi privi dintr'o- 
dată, cu ochii obişnuiţi să vadă pe rând. 
Noi nu înţelegem, intim, existenţial, !n 
primul rând cum viaţa ar putea să de
vină Ia un moment dat altceva decât 
viaţă şi — când suntem obligaţi să re 
cunoaştem prezenţa morţii — cum moar
tea poate fi altceva decât moarte. A cea
sta provine probabil din faptul că spi
ritul uman are fonciar oroare de para
dox şi de contradicţie. Din pricina ace
stui aparent caracter de contradicţie şi 
paradox, pe care-1 cuprind cele mai 
multe din realităţile învăţăturii şi isto
riei creştine, adeseori Religia a  avut de 
suferit critici aspre, care până In sfâr
şit toate se vor dovedi neîntemeiate şi 
nedrepte. A şa  şi cu problema miste
rului vieţii şi al morţii, aşa cum a fost 
el deslegat de creştinism, prin soluţia 
p6 care Biserica a exprimat-o In dogma 
Învierii. Mintea omenească se ridică 
neîntemeiat şi nedrept tmpotriva ei, pre* 
cum vom vedea mai la vale.

Pentruce mintea refuză să  înţe
leagă viaţa cu tot ce are ea adânc şi 
esenţial? Probabil fiindcă omul co
mun nu ştie trăi esenţial. El este prea 
mult stăpânit de viaţă şi tşi stăpâneşte 
prea puţin viaţa. Este prea grăbit să 
trăiască, prea mult preocupat să nu 
piardă clipa, pentru a mai putea cugeta 
la viaţă, spre a putea trăi viaţa nu cum 
ţi se dăruieşte ea, ci cum trebueşte ea 
trăită cu adevărat. Pentru majoritatea 
oamenilor filosofarea — starea pe iOc 
şi cercetarea regulator trăirii esenţiale 
— este un risc sau In cel mai bun caz 
un lux puţin experiat. A  depăşi grani
ţele utilului, a trăi In spirit, prin spirit şi 
pentru spirit esté o nebunie, o trădare 
a  vieţii. Foarte puţini sunt ferm con
vinşi că filo8ofia şi retigia sunt mai 
presus de toate viaţă, viaţă şi ethos In 
cel mai totalitar sens al cuvântului, un 
mod de trăire înaltă, care vizează au* 
tenticul şi transcendenţa din om.

Este adevărat că esenţele umanului 
nu se revelează ori In ce împrejurări. 
Misterul vieţii şi al mOrţii spre a  fi în
ţeles cere anumite condiţiuni de reve
lare, anumite situaţiuni care să pună 
viaţa In alternative supreme, care să 
desfenomenalizeze viaţa. V iaţa nu poate 
fi înţeleasă prin trăirea în iureşul vieţii. 
Esenţele ei pot fi surprinse doar prin 
problematizare. Jasp ers  vorbea despre 
„situaţii limită" care ar fi foarte priel
nice acestei desfenomenalizări a vieţii. 
Ele sunt suferinţa şi moartea. Vrem u
rile pe cari le trăim par foarte prielnice 
pentru formarea unei concepţii supe
rioare despre viaţă şi mai ales pentru 
verificarea adevărurilor eterne ale cre
ştinismului. In orice caz Omul de azi, 
omul tuturor suferinţelor şi al furtunilor 
vieţii, are  motiv să fie mai reverenţios 
în faţa metafizicului şi a  religiosului 
decât omul dinainte de război. Expli
caţia o aflăm In faptul că dacă până 
acum viaţa părea problematizată mai 
mult biologic, dacă se părea că proble
maticul metafizic şi religios se află oa
recum la periferia vieţii, acum acest 
problematic s 'a  apropiat de centrul 
vieţii de fiecarti zi. Ca să întrebuinţăm 
o expresie puţin paradoxală, acum omul 
a  început să devie mai metafizic şi mai 
religios, pentrucă nu mai merge omul 
spre limită, ci a venit limita, cu sufe
rinţă şi moarte Ia om. Semnificaţiile bio
logice au devenit prea neincăpătoare 
pentru a  cuprinde sensul vieţii, cu în
tregul ei cortegiu de implicaţii trans
cendente. M area putere converiivă a 
vremurilor pe care le trăim constă In 
faptul că suferinţa şi m oartea au de

plasat centrul interesului „biologic* al 
fiinţii umane pe linia metafizicului şi a  
religiosului, conferind spiritului; prero- 
gative vitale, cu tărie de instinct.

Niciodată viaţa tuturor n 'a fost mai 
crâncen problematizată în însăşi răd ă
cina ei, ca astăzi, nicicând omul n 'a 
fost mai lucid şi mai total pus în faţa 
teribilei alternative hamletiene a lui a fi 
şi a nu fi. In faţa acestei alternative 
toate interesele vitale cad, una după alta, 
In neantul nonsensului şi al inutilităţii 
şi în locul lor se ridică o ordine nouă 
de in terese: ordinea intereselor existen
ţiale, încărcată de parfumul semnifica
ţiilor metafizice şi religioase. Numai 
dintr'o astfel de înaltă perspectivă ne 
putem da seam a ce deósebire există 
între viaţa înţeleasă ca desfăşurare de 
forţe biocentrice şi viaţa înţeleasă în 
sens creştin, între viaţa înţeleasă ca 
trăire propriu zisă şi viaţa înţeleasă ca 
un continuu efort dé mântuire, între 
viaţa după trup şl viaţa după duh etc.

Ceea ce nu vrea Omul să înţeleagă 
de bună voie II silesc vremurile să în
ţeleagă. Anulând eficacitatea problema
ticei biologice, războiul de aeum, sileşte 
omul, tn care setea de viaţă este un dat 
esenţial, ireductibil, să vrea să se mân
tuiască. adică să tindă cu o forţă su
prem ă spre o lămurire a misterului te
ribil al limitei sale, încercând o cale 
oarecarő de depăşirea  ei. Efortul ace
sta II face pe om mult mai sensibil 
şi mai receptiv ca mai înainte faţă de 
unele probleme pe care le dispreţuia, 
dar care intră din ce în ce mai mult In 
sfera intereselor lui existenţiale. Reali
tatea învierii începe să prim ească îna
intea ochilor lui profiluri din ce tn ce 
mai concrete. Paradoxia ei se rezolvă 
Intr’o desăvâşită sinteză. Viaţa apare 
ca o realitate fără limite In cadrul că- 
réla m oartea nu-i decât un accident.

S ă  fim Insă bine înţeleşi. Viaţa 
despre c a re  v o rb im  tre b u e  în ţe le a să  tn  
funcţie de V iaţa ca principiu absolut, de 
Existenţa In sine, izvor al oricărei rea
lităţi contingente. Ea este fără limită şi 
numai In raport cu ea trebue înţeleasă 
viaţa fără moarte a  lumii de după în
viere. Pentrucă dacă zăbovim cât de 
puţin asupra lucrurilor ne putem con
vinge că de fapt existénfa nOastră indi
viduală e tot atât de accidentală ca şi 
moartea, In raport cu existenţa nece
sară a Fiinţei în sine. Este meritul filo
sofici existenţiale de a  fi arătat că viaţa 
umană!nu e o unduire vitală In sens 
bergsonian, şi nici m ăcar o fictivă dia
lectică a Logosului imanent al vieţii, 
cum crede Hege), ci este un lanţ de 
riscuri existenţiale. V iaţa nu este rezul- 
tatul unui jőc logic de teze şi antiteze, 
In care apare Intr'altfel, acelaşi Spirit 
absolut, ci orice pas al vieţii este un 
pas In neantul din care iese biruitoare. 
Sinteza aceasta reală şi fluidă dintre 
existenţă şi neexistenţă, o numim pre
zent. Numai aşa ceea ce nu este de
vine existent şi ceea ce a fost există 
In ceea ce este.

Ceéa ce constitue slăbiciunea hege
lianismului constă In faptul că deşi 
Hegel a  întrezărit tntr'un mod cu totul 
genial mecanismul devenirii universale 
a  confundat prea mult ontologicul cu 
logicul, dând procesului dialectic al exi
stenţei un sens de imanenţă ontologică, 
care face din teză şi antiteză pure func
ţiuni logice. Suntem datori să restituim 
acestor termeni întreg sensul lor onto
logic, pentru a  fi credincioşi marelui 
filosof de a afla o explicaţie a  realităţii. 
Teze şi antiteze nu pot coexista cum 
crede Hegel. Trecerea fiinţei spre pro» 
pria-i negaţie nu poate duce nicidecum 
la sinteza creatoare a devenirii, tn vir
tutea unor puteri latente depozitate tn 
existenţa însăşi. Orice explicaţie ima
nentă a  procesului devenirii este impo
sibilă, tn afară de cazul că ne plasăm 
net pe linia panteistă. Existenţa şi non 
existenţa, viâţa şi moartea sunt reali, 
lăţi care se exclud originar, care nu pot 
nicidecum coexista fntr’O sinteză. Şi to

tuşi sinteza, devenirea, prezentul per
petuu mobil există. Faptul acesta im
plică o intervenţie transcendentă care 
înlesneşte trecerea vieţii peste hiatul 
propriei sale negaţii. In limbaj creştin 
această forţă transcendentă se numeşte 
Providenţă. Ea face pOsibilă devenirea 
universală. Sinteza creatoare a para
doxului viaţă-moarte, treceréa dela clipă 
la clipă a vieţii, se realizează prin mij
locirea activităţii pronietoare a lui Dum- 
nezau. A şa  încât putem spune că In 
ultimă analiză devenirea cosmică este 
o imensă minune, iar viaţă un lanţ ne
întrerupt de morţi şi învieri.

Desigur concepţia deterministă a 
contribuit mult . la devalorizarea acestei 
viziuni creştine a  lumii. Hazardul şi le
gea naturală au încercat să înlăture pe 
Dumnezeu din explicarea lumii, neţi- 
nându-se seam ă de faptul că dacă le- 
gSa cauzalităţii explică lumea în feno
menalitatea ei, nu o explică însă în in
tenţionalitatea ei creatoare. O mulţime 
de fapte rămân neexplicate, tn conul de 
umbră al cunoaşterii ştiinţrfice, nu din 
pricină că n 'ar avea un sens, ci din pri
cină că omul se incăpăţfsează să su
pună operaţiei procustiene a  explicaţiei 
cauzale realităţi care o depăşesc, După 
părerea noastră viaţa şi moartea tn miş
cările lor esenţiale nu se pót explica 
pur cauzal, mai ales că însăşi relaţia 
cauzală nu este altceva decât un mod 
de devenire, deci ceva în funcţie de 
Providenţă. Cauzele au un ssns oca
zional nu determinant. Orice determi
nare pozitivă a vieţii şi a morţii trebue 
depăşită printr'o viziune finalistă, care 
nu anulează cauzalitatea ci pune fiinţa 
umană In funcţie de destin.

Fiecare om are  un destin pe care 
tinde să-l realizeze prin existenţa sa, şi 
pe care este liber să-l accepte sau nu. 
Esenţial destinul omului este destinul 
unei creaturi, destin cu inplicaţii meta
fizice, etice şi religioase, pe care este 
liber să Ie accepte sau nu. Din acest 
destin esenţial se ramifică diferitele mi
siu n i, c e re  to a te  d u c  s p re  D um nezeu , 
reprezentând un mod de salvare per
sonală prin mântuirea altora. V iaţa este 
prilejul de a ţi realiza destinul străbă
tând calea unei misiuni. Toată înlănţui
rea de cauze şi efecte care întovără
şesc o viaţă, sta in dependenţa de sen
sul unic şi invizibil al unui destin. Trăim 
în virtutea unui destin şi murim ta mo 
mentül în care rolul nóstru s 'a  sfârşit. 
M oartea nu este'altceva decât încetarea 
activităţii proniatoare a lui Dumnezeu, 
în procesul dialectic al sintezelor vitale, 
pasul fără întoarcere al fiinţii In golul 
nefiinţei. Dispariţia unei fiinţe este 
semn că sensul pentru care ea a apă
rut s'a epuizat şi că ea a făcut tot ce a 
putut face, după judecata Providenţei 
pentru realizarea destinului ei.

Tragicul omului păcătos constă In 
aceea că el trăeşte alăturea de orice mi
siune, că nu s’a integrat pe linia desti
nului său propriu, că este urmărit perpetuu 
de teama că va dispare înainte de a-şi II 
trăit d!n plin viaţa. Păcătosul moare In 
momentul In care destinul său este ratat 
Iremediabil, In momentul In care nu mal 
poate face nimic important pentru mân
tuirea lui. Dimpotrivă, cel ce face binele, 
ca şi cel ce şi-a luat povara unei misiuni, 
cel ce trăeşte un destin propriu, ne mai 
fiind al „său* ci al misiunii pe care o slu
jeşte, primeşte moartea cu o inimă mult 
mai uşoară. Şi tntr’adevăr, dacă ţi-ai înde
plinit misiunea la ce să-ţi pară rău să 
mori, când cilpa morţii tale coincide In 
mod necesar cu sfârşitul misiunii tale?

Părerea de rău după viaţă şi teama 
de moarte aparţin celor ce se slujesc pe 
ei înşişi. Cei ce sunt robii unei misiuni 
sunt fericiţi. Ei sunt degajaţi de grija exi
stenţii. Grija aceasta cade In sarcina Ab* 
solidului care îşi realizează prin ei pro
priile sale planuri şi care singur are „inte
resul* ca ei să existe. Nepăsarea In faţa 
morţii şi In ultimă analiză fericirea însăşi 
a omului nu se poate realiza fără acest 
transfer al grijei vieţii, pe care îl implică 
conştiinţa superioară a destinului propriu.

Cei ce trăesc pentru ei înşişi sunt 
cei ce trăesc spre a muri. Cei ce trăesc

pentru a se autorealiza printr’o misiune 
sunt cei ce trăesc spre a învia. Aceste 
două moduri de a trăi sunt două stiluri 
deosebite de viaţă. Trăirea Individualistă 
este o trăire monadică, o trăire In cercul 
închis al imanenţei, o trăire care refuză 
Veşnicul. Trăirea tn cadrul unei misiuni 
este o trăire liniară, un proces dialectic 
deschis, pentru care moartea este un simplu 
accident pe care Providenţa II va rezolva 
In favoarea unei vieţi fără de sfârşit.

Iată In câteva trăsături generale ceva 
din misterul vieţii şi al morţii aşa cum ne 
apare Ia lumina unei sumare analize. Cei 
ce au urechi de auzit să audă.

Fratele Abel

Meditaţie
„Intre tindă şi altar yor p lânje 

preoţii cari slujesc Domnului“.
(Isala 2, 17).

Doamne, am plecat de-acasă în pra
gul tinereţii mele, ca fiul risipitor.

Am păşit cu dorul de libertate de
plină în ţara în care credeam că voi fi 
fericit. Voiam să fiu singur stăpân pe 
naţiunile mele, să ajung acolo unde ochiul 
părintelui meu mai mult să nu mai vegheze.

Cuprins de dorinţa de a-mi chivernisi 
singur moştenirea ce mi se cuvine, m’am 
dus în lume pe o cale necunoscută.

Calea aceasta singur mi am ales-o 
din îndemnul voinţei oarbe care n’are 
o ţintă.

Deşi am ajuns la o răscruce unde 
puteam să implor ajutorul Tău după cu
vintele psalmistulul: „Arată-mi mie, Doamne, 
calea pe care să merg“, — n’am făcut-o.

Am preferat calea deşertăciunii... Am 
uitat că moştenirea ce duceam cu mtne, 
cm primit-o ca dar. Nu mă gândeam că 
va veni vremea când voi fi întrebat: 
,...Ce-ai făcut cu talantul încredinţat tie ! ?“

Doar aiât: vreau să fiu liberi
Şi nu-mi dădeam seama că libertatea 

nu se câştigă prin să faci aceea ce vreai, 
ci prin constrângere.

Ia r  p e n tru  a -m i a m o rţi g la su l con--- 
ştiinţei, mă împăcăm cu deviza eronată : 
După moarte ne aşteaptă neantul!

Am experimentat tot ceeace se poate 
experimenta cu avuţia mea care este 
numai o fărâmă pe lângă a înţeleptului 
de odinioară care a spus la sfârşit: „De
şertăciune s toate, toate sunt deşertăcune".

Am sorbit din paharul bucuriilor de
şarte şi am constatat că a rămas pe fund 
numai drojdea amărăciunii şi a desnădejdii.

Pocăit m’am hotărât să capitulez 
faţă de tot ceeace socoteam că-ml poate 
procura fericirea, când am înţeles că mă 
găsesc pe o cale primejdioasă.

Atunci mi-am adus aminte de Tine 
Doamne, ca şi fiul rătăcit şi „cum doreşte 
cerbul izvoarele de apă, aşa Te doreşte 
sufletul meu“, şi mi-am zis : „Câiu-s de 
dorite locaşurile Tale, Doamne al puterilor, 
căci mai bine o zi în curţile Tale, decât 
mii între străini; voesc mai bine să fiu le
pădat la pragul Casei lui Dumnezeu, decât 
să locuesc în locurile păcătoşilor“ (Ps. 83).

Atunci m’am suit acolo şi am plâns 
între tindă şi aliar, după cuvântul Tău: 
„Intoarceţi-vă la mine din toată inima voa
stră, cu post, cu plângere şi cu tânguire“ 
(Ioil 2, 12).

întors pe calea umilinţei, am găsit 
cheia mulţumirii, armonia lăuntrică, pacea 
sufletului, prin harul Tău care s’a sălăşluit 
în mine.

De acum înainte nu voi mai fi străin, 
nici pribeag, căci: „Tu eşti limanul meu, 
şi Tu mă izbăveşti la vreme de necaz; Tu 
faci să-mi răsune împrejur cântări de mân 
iuire şi-mi zici:

,,Tnţelepţi-te-voi şi-ţi voi arăta calea 
pe care trebue să mergi; sfătuitorul tău 
voi fi şi ochiul meu va fi asupra ta“ (Ps. 
31, 8 -9 ) .

De acum simt, Doamne, că suntem 
destul de bogaţi, că ai aşezat în noi pu
teri sufleteşti pe care raţiunea nu le cu
noaşte.

Pururea dorim să fii cu noi tn casa 
măririi Tale când săvârşim sfintele, ca prin 
noi, cu harul Teu, să putem împărtăşi şi 
aliora izbăvirea.

Doamne, rămâi cu noi, în aceste
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Actualitatea creştinismului...
A vorbi despre actualitatea creştinii- 

mulul, este ceva obişnuit, pentru cine are 
o cuprindere a esenţei şi sensului religiei 
creştine, şi e ceva bizar, sau anost, pentru 
cine e dezrădăcinat din cuprinsul spritua- 
lităţii creştine.

Ce este creştinismul, şi ce nu e?  
Creştinismul nu este un sistem politic- 
economic ; nu este nici un sistem filozofic, 
fie el idealist, pozitivist, sceptic sau pesi
mist ; nu e nici un tratat de morală su
biectivistă sau conformistă, nu e cu atât 
mai puţin un curent literar, indealist, 
naturalist, futurist sau simbolic.— Cu un 
cuvânt creştinismul nu e nimic, din ceace 
a creiat — tn timp şi spaţiu — geniu! 
omenesc, de proporţiile puterii raţiunii. 
Nu este nici un sistem religios, de asemă
narea confucianismului şi budismului, reli
gii In care ideea de Dumnezeu e aproape
absentă, _ asemenea unui sistem planetar
căruia Ii lipseşte astrul solar — reducându- 
se In esenţa lor, la,simplă apologie a ne
antului, la o religie a cimitirelor.

Creştinismul In esenţa lui e iubire. 
Acestă iubire nu e substanţă organică, 
ci o legătură tainică Intre subiecte. Prin 
iubire se anulează diferenţa planurilor de 
existenţă dintre oameni şi Hrlstos. Prin 
Iubirea Sa Hrlstos se apropie de noi, de 
lume, şi se revarsă In forma noastră de 
viaţă. Deci iubirea cea adevărată este 
Hrlstos: Iar Hrlstos înseamnă viaţa in 
dimensiunile el cele mal desăvârşite.

Creştinismul este viaţa celui ce l-a 
adus in lume. El se revarsă peste hota
rele oricărui sistem de gândire omenească, 
Hrlstos nu este un simplu iniţiat religios. 
Nu a venit să dea lumii un sistem, ci 
însăşi viaţa lui. Hristos nu a raţionalizat 
şi ierarhizat categoriile vieţii, ci El a 
trăit viaţa In forma el integrală, dela ome
nesc până la divin. Această viaţă o dă 
omenirii; viaţă ale cărei înţelesuri erau 
neînţelese de sistemele etice şi al cărei 
linalism nu putuse fi precizat cu atâta 
evidenţă de nici-un s is te m  religios. Hrlstos, 
vădeşte lumii, prin viaţa şi învăţăturile 
Lui, originea, valoarea şi scopul acestei 
vieţi, realităţi ce sunt puncte cardinale 
In lucrarea mântuirii, cari până la El zăceau 
In urmă pe zarea sulletului omenesc.

Nimeni altul nu putea destănui „taina 
vieţii" decât însuşi cuvântul născător de 
viaţă, Hristos. Nimeni nu putea aduce pe 
pământul frământat de viforul patimilor 
omeneşti .pacea cerurilor", decât Hristos, 
cuvântul întrupat din cer. Nimeni nu putea 
jertfi o viaţă, spre a da tocmai această 
viaţă întregii omeniri, decât Hrlstos cel 
răstignit. Şi nimeni n’a biruit moartea prin 
moarte, spre a arăta certitudinea continui
tăţii vieţii prin moarte, decât Hristos cel 
înviat din morţi.

Iată deci, că Hristos nu Întemeiază 
un sistem, ci chiamă la adevărată viaţă 
sufletele omeneşti ce se svârcoleau in In- 
tunerecul păcatului, întemeietorii de si
steme nu au putut străbate înălţimea, şi 
pătrunde adâncurile acestei vieţi, căci ei 
erau din lume şi fn istoria mântuirii lumii 
nu 8’a înregistrat şi nici nu se va arăta 
vreun fapt, prin care să se constate mân
tuirea omului prin vreun sistem al gândirii 
omeneşti.

Hristos a trăit viaţa lumii prin iubire. 
Căci viaţa prin iubire s’a creat şi viază. 
Hristos a -Iubit lumea şl s’a întrupat, ca 
viaţa lumii s’o renască, s’o ancoreze pe 
legltimile el temeiuri, punând In advărata 
lor lumină, principiile morale scoaae tot 
din viaţă, ca unice posibilităţi, prin care se 
realizează desăvârşirea-mântuirea.

Prin urmare, creştinismul inglobând

vremi de grea cumpănă pentru neamul 
nostru l .. .

Iar cei cari slujiţi Domnului: ,,Trim- 
bi|aji cu trimbiţa în Sion, sfinţiţi postul, 
vestiţi vindecarea“.

Adunaţi poporul şi-l sfinţiţi şi stea
gurile jării. Ca nişte războinici vitejii se vor 
sui pe ziduri şi fiecare pe calea sa să 
umble I

Doamne al puterilor, fii cu noi.
Preot N. Iiea

eminenţa valorilor spirituale, se ridică prin 
esenţa lui dincolo de hotarele unui sistem 
religios. Se ridică prin laptul, că in el tră
ieşte In mod mistic Hristos. Se ildică prin 
faptul că In el lucrează puterea harului 
care sfinţeşte pe om.

Codificarea valorilor spirituale ale cre
ştinismului se cuprinde In Evanghelie. Evan
ghelia nu este o cristalizare a unor raţio
namente subtile prin extravaganţă, nici 
conglomeratul unui sentimentalism, şi nici 
realizările unei voinţe robite de un ideal 
circumscris. Ci, din înălţimea azură a în
ţelesurilor lor, coboară In aureolă divină, 
Hristos, viaţa Iui plină de iubire, bunătate 
Şi îndemnuri spre desăvârşire. Pe când In 
doctrina sistemelor religioase, viaţa se a- 
justează după forma intereselor naţionale 
sau religioase, iubirii desinteresate i se 
substitue amorul propriu de rasă sau na
ţiune, Totul îa coioraiură caieidoscopică, şi 
viaţa propriu zisă, nu are o axă, un far 
spre orientare.

Creştinismul dă viaţa In cea mai In- 
naltă formă a ei, In forma iui Hrlstos. In 
trecerea iul prin lume, El, Fiul lui Dum
nezeu, nu se deosebeşte de gloata pămân
tului, El nu dăruieşte lumii fericirea prin- 
tr’un gest de înaltă complezanţă. ci arată 
că ea se câştigă prin sbucium. luptă şi 
jertfă. Prin pilda vieţii, Hrlstos a arătat că 
omul prin trudă poate să atingă cea mai 
Înaltă treaptă a desăvârşirii morale. Dea- 
ceea oricare ar fi progresul ce s’ar realiza 
fn viitor pe tărâmul religios moral, mintea 
omenească nu poate să conceapă un ra
port spiritual Intre om şi Dumnezeu mai 
desăvârşit, de cum i a realizat lisus Hri
stos. Căci dacă Dumnezeu e Tatăl tuturor, 
atunci noi oamenii suntem fraţi intre noi. 
potrivit înrudirii de ordin spiritual. Ori care 
ar fi rangul, averea, clasa socială, sau ori
ginea de castă, toţi avem aceeaşi obârşie 
spirituală şi acelaş rost In lume.

Acolo unde omul prin raţiunea iui a 
căutat să sape prăpăstii fără fund fatre oa
meni. Hristos a isbutit să împletească cele 
mai tainice şi luminoase legături de înţe
legere şi înfrăţire.

Aceste legături spirituale işi au te
meiul tocmai In raportul dintre om şi Dum. 
nezeu, căci fără iubirea de Dumnezeu, iu
birea, care înfrăţeşte popoarele, viaţa noa
stră nu-gi poate da roadele depline, mai 
ales azi, In încleştarea dintre neamuri, ce 
ne dă impresia că dincolo de voia lui 
Dumnezeu lucrează o voinţă oarbă, ce 
urmăreşte nu numai nimicirea omului, ci 
însăşi distrugerea podoabeler nepreţuite ale 
creaţiunii geniului omenesc fecundat de 
spiritul divin.

Iată, pentru ce, creştinismul, ca mijloc 
de spiritualizare şi îndumnezeire, prin însăşi 
esenţa şi menirea lui rămâne idealul su
blim in viaţa omului, ideal de armonie cu 
lumea din jurul nostru, de împăcare a o- 
mulul cu sine şi înfrăţire cu alţii. Creşti
nismul, rămâne cel mai frumos prilej, care 
va mărturisi vremii şi lumii adevărul iu- 
biril, ai păcii şi dreptăţii, care nu se poate 
actualiza, decât prin trăirea interioară a 
omului şi lumii, sub lumina taborică a 
Evangheliei.

Evanghelia a lost, este şi va fi, sini 
gura codificare a unei religii -  religia Dum- 
nezeului Om, menită să ne dăruiască taina 
fericirii adevărate, a armoniei .omului cu 
cerul". Căci omul fără cer spiritual ar fi 
o creatură monstruoasă, o caricatură dia
bolică ; iar .cerul” fără „om” ar fi o plăs
muire a mândriei luciferice — un non- 
senz — metafizic.

Creştinismul cuprinde toate puterile 
de refacerea nu numai a omului, ci a lumii. 
In el găsim răspunsul la toate problemele 
care se pun, din interes teoretic sau din 
aprigă luptă, cu greutăţile vieţii. Ei este 
sublim prin sublimitatea celui ce ni l-a dat ; 
real prin necesitatea spiritualizării noastre 
constituind In felul acesta singurul .ideal” 
pururea actual al omenirii, care ne cheamă 
şi ne aşteaptă peste timp şi spaţiu — la 
eternitatea veşnicei iubiri. Căci iubirea lui 
Hristos este pururea actuală şi anticipează 
continuu actualitatea.

Dar iubirea trebue trăită, iar nu dis
cutată. Creştinismul e iubirea activă, iu$

birea transformată imediat In faptă. Ea tre
buie să fie o continuă intervenţie, In inima 
mizeriei omeneşti, pentru a o modifica 
pentru a o îmbuna. Să privim împrejur şi 
vedem Ia fiecare pas cerşetori cu oasele 
străpungându-le pielea; copii vagabonzi şi 
palizi, fluturând pe ei sdrenţele murdare; 
mame cu sânii uscaţi de dogoarea mize
riei, ţinând la piept prunci slăbănogi; oa
meni osândiţi trudei, pentru un colţ de 
pâine... Ce sfâşiitor tablou, In mijlocul unei 
lumi ce se cheamă creştină... şl totuşi cât 
ar putea să fie de frumoasă această lume, 
dacă am Invălui-o în lumina caldă a iu
birii creştine şi am hrăni o cu fapta milei. 
Căci actualitatea creştinismului constă toc
mai tn actualizarea Iubirii creştine. Când 
se va realiza pe pământ împărăţia bună
tăţii şi a milei universale, In acea clipă 
mare şl sfântă .omenirea va avea faţa 
dumnezeească a lui lisus Hristos", luând 
sfârşit această existenţă tragică, care in- 
volburează mintea şi sfâşie sufletul ome
nirii veacului nostru. Aceasta ar lî suprema 
bucurie a unei noui învieri.

Preot C. Zoic an

Sâlâşluirea
Hristos noi

Sfântul apostol Pavel a fost unul 
din cei mai mari mistici ai lumii■ A 
fost însă, dacă-i cu putinţă să folosim 
o expresiune paradoxală, un foarte prac
tic mistic. El propovăduia un misticism, 
nu pentru puţinii iniţiaţi, ci pentru noro
dul lipsii de învăţătură, lată o seamă 
de expresiuni pe care el le întrebuinţează 
des în epistolele sale: .In  Hristos", 
„Hristos în mine", . Hristos în voi3. 
Creştinilor din Colosé le scrie că «viaţa 
voastră este ascunsă cu Hristos In Dum
nezeu* (Col. 3, 3). Rugăciunea sa pentru 
creştinii din Efes este ca * Hristos să 
se sălăşluiască prin credinţă în inimile 
voastre" (Ef. 3,17). Omul practic ar putea 
să  r id ice  ob iec ţia  că  făcân d  u z  d e  un 
atare limbaj apostolul se aventurează 
într'o regiune care este umbroasă, încăr
cată de mister, ireală, sau că el foloseşte 
expresiuni exagerate şi metaforice care 
nu pot fi raportate la realităţile evidente 
ale vieţii. Dar o mai îndeaproape exami
nare a doctrinei sfântului apostol Pavel 
va dovedi un asemenea criticism ca 
fiind neîntemeiat• Pavel a fost cél din 
urmă bărbat care să se fi complăcut 
în întrebuinţarea metaforiei fără înţeles.

Dealtminteri, când vorbeşte despre 
Hristos ca fiind sălăşluit într’un om, el 
descrie experienţa de toate zilele a omu
lui obişnuit creştin. Faptul acesta nu 
este un cult esoteric pentru un mic 
număr de favorizaţi. El este o consecinţă 
naturală, deşi minunată — pentru tot 
omul care descoperă pe Hristos. .Mă 
rog ca Hristos să şi facă sălaş în inima 
voastră Te numeşti şi te sileşti să fi 
însuţi cu adevărat un creştin ? In cazul 
acesta, spune apostolul Pavel, Duhul 
lui Hristos va pătrunde în tine, de-L 
vei lăsa şi se va sălăşlui în lâuntrul 
tău, cuprinzând şi cele mat ascunse 
locuri ale personalităţii tale. Şi asta, o 
va face, nu ca un vizitator ocazional, ci 
ca un Stăpân iubitor şi cu permanenţă. 
Este aceasta o realitate elementară, funda
mentală : .Nu vă cunoşieţi bine că Hristos 
Isus este întru voi ? Afară numai dacă 
nu sunteţi creştini netrebnici3 (2 Cor. 13 5).

Să vrem numai şi cât de cât să 
ne nevoim : Domnul Hristos prin Duhul 
Său va intra între noi şi va aduce cu 
Sine o «boare3 proaspătă, curată, înzdră- 
venitoare, — care se va împrăştia şi 
va cuprinde până şi cel mai tăinuit col
ţişor al lăuntrului nostru, şi cel mai 
greu sau deloc sondabil loc al perso
nalităţii noastre. Şi Domnul, odată pă
truns şi sălăşluit întru noi, va trăi în 
noi şi va fi Stăpânul vieţii noastre — nu 
făcând uz de vreo forţă magică sau Hip
notică, c i «curent“ al propriei Sale voinţe. 
El va umplea vastul, golul si sălbătăcitul 
cuprins al personalităţii noastre cu ne
grăită desfătare, curăţii şi lumină până 
într'atât că sălbătăcia sau părăginirea 
din noi se va preschimba în poiană cu

cu cele mai plăcut mirositoare flori 
duhovniceşti. Să îngăduim sălăşluirea 
ca Stăpân şi Conducător a lui Hristos 
în cele din lăuntru ale noastră, că atunci, 
conform tuturor legilor psihologiei, viaţa 
voastră creştină va înceta de-a mai fi 
un ce silnic, amarnic şi greu de suportai 
& v* deveni plăcută, naturală, spontană 
Să întronăm în noi pe Hristos ca Domn 
al inimii noastre şi să ne unim cu El 
spiritualiceşte atât de strâns, încât el să 
să ne apară mai de trebuinţă decât în
săşi respiraţia.

Dar, faptul acesta — unirea cu 
Domnul — nu i cumva greu de conce
put, de crezut şi de realizat ? Nicidecum. 
Avem o analogie în relaţiile omeneşti. 
Să luăm de pildă în considerare strânsa 
legătură dintre două persoane îndea
proape înrudite şi să cugetăm la pute
rea dragostei inlerpătrunzătoare, unirea, 
bunăînţelegerea şi reciproca înrâurire a 
acelora La suprafaţă persoanele acestea 
par a fi tare despărţite din punct de ve
dere individual, *dar există o evidenţă a 
misterioaselor legături dintre ele dincolo 
de puterea de uşoară pricepere a raţi
unii..3 (Gwatkin, mThe Knowledge of» 
God" voi. I. pag. 165).

Dacă astfel stau lucrurile când este 
vorba de înrâurirea dintre om şi om, cu 
toate mărginirile impuse de păcat, timp 
şi spaţiu, care n'o fi oare înrâurirea 
Duhului lui Dumnezeu asupra profun
zimilor personalităţii umane, Duh care 
acţionează în afară de mărginirile po
menite mai sus?

O sănătoasă gândire ne ajută să 
descoperim, să întrezărim o minunată 
perspectivă a nebănuitelor posibilităţi 
pentru vieţile în care lui Dumnezeu i se 
permite să aibă liberă lucrare. Condiţia 
aceasta — a permisiunii — esté esen
ţială: Dumnezeu niciodată nu va păşi 
în noi, dacă nu este dorit şi poftit. El 
aşteaptă să-l deschidem uşa sufletului 
nostru şi să-L poftim înlăuntru, în cu
prinsul personalităţii noastre, întru care  
să -Ş i să lă ş lu ia scă  lu m in a  in o ir ii ş i  a 
fericirii.

Din englezeşte, de Preot Ion I. Suciu

REFERAT
Raport asupra activităţii ştiinţifice, di. 

dactlce şi de organizator a preotului Dr. 
Teodor Bodogae, alcătuit de Comîsiunea 
instituită pentru chemarea prin numire ca 
titular a unui profesor la catedra vacantă 
de Istoria Biseticii universale şi Patroiogie 
dela Academia teologică .Andreiană" 
din Sibiu, conform art, 15,2 al Regulamen
tului Academiei, comisie ce şi-a ţinut şe
dinţele Ia 25 şi 26 Aprilie 1944.

Comisiunea, cercetând activitatea Pr. 
Dr. Teodor Bodogae, a constatat urmă
toarele :

I. Studii de specializare în domeniul 
Istoriei bisericeşti:

Păr. Dr. Teodor Bodogae, născut în 
anul 1911 din părinţi creştini români orto
docşi Nicolae şi Lucreţia In comuna Ce
tatea de Baltă, judeţul Târnava-mică, este 
licenţiat (1934) şi doctor al Facultăţii de 
Teologie din Cernăuţi (1938).

C. Sa o urmat studii de Istoria Bise
ricii universale la Universitatea din Athena 
(1935/36) la profesorii Stephanidis şi Ba- 
lanos, la Universitatea din Belgrad (1939/40) 
la profesorul Georgici (slavonă bis.), ia 
Universitatea din Berlin (1941) la profé 
sorii H. Lietzmann şi E. Seeberg şi la Uni
versitatea din Tübingen (1942) la profe
sorul K. Heim de dogmatică protestantă, a 
cercetat arhivele mănăstirilor din Sfântul 
Munte Athos,

II. Activitatea ştiinţifică: a) publicaţii 
din specialitatea de Istoria Bisericii uni
versală :

1. De ce nu s’a putut face unirea 
bisericilor la Florenţa in 1439? Revista 
Teologică, Iulie 1939 p. 295—322.

2. Ajutoarele româneşti la mănăsti
rile din S t Munte Athos, Sibiu, 1940, pa
gini LI+354,

3. Die Bedeutung des hi. Burges im 
Leben der Ort. Völker, în revista Orient 
und Occident (sub tipar).

4. Din istoria Bisericii ortodoxe de
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acum 300 ani: Sinodul dela Iaşi, Sibiu 
1943 pg. 108.

5. Autonomia bisericească fi centra
lismul papal, prelucrare după opera cu a- 
celaş titlu a prof. Fr. Heiler, In Revr Teol. 
Nr. 3—4 1943, pagina 201—216.

Aceste lucrări, de strict caracter 
ftiintiflc, dovedesc preocupările Păr. Dr. 
Teodor Bodogae pe tărâmul Istoriei biseri- 
ceşti, ca şi o pregătire temeinică şi cunoş
tinţe aprolundate. Se observă doar lipsa 
vreunui studiu din domeniul Patrologiei,

b) Publicaţii de ordin general teologic, 
apropiat Istoriei bisericeşti:

1. Ortodoxia văzută de un protestant, 
prelucrare după Visser’t Hooft, Sibiu, 1939.

2. Contribuţii la istoricul hainei cleri
cale, Rev. Teol. 7 - 8  din 1935 p. 323-334,

3. Mân. Cutulmuş din Athos, ctitorie 
românească. Rev. Teol. 1—2 1937, p. 17— 
21, 56-64.

III. Activitatea didactici, a) a func
ţionat cu profesor secundar suplinitor la 
liceele din Sighişoara, Braşov (Andrei Şa- 
guna) şi Alba-Iulia (1936/1939);

b) profesor suplinitor la catedra de 
Istorie bisericească la Academia teologică 
„Andreiană" din Sibiu (1940/41) şl profesor 
agregat de Istoria Bisericii Române la 
aceeaş Academie teologică (1942/1944);

IV. Activitatea da organizator: 
Director al Bibliotecii mitropolitane din 
Sibiu (1940/44]. Director de secţie la Insti
tutul de Istorie naţională al Universităţii 
din Clu]-Slbiu (1943/44).

Pe baza titlurilor şl activităţii de 
mai sus şi a faptului că întruneşte con
diţiile Art. 15, 1 a din Regulamentul 
Academiei teologice „Andreiane* din Sibiu, 
Coml8iunea propune chemarea prin numirea 
ca titular a Păr. Dr. Teodor Bodogae la 
catedra de Istoria Bisericii universale şi 
Patroiogie dela Academia teologică . An
dreiană* din Sibiu.

Având tn vedere că susnumitul face 
parte din cadrele corpului didactic al 
Academiei teologice, Comlsiunea constată 
că nu este cazul de-a II supus şi unei probe 
didactice.

Sibiu 26 Aprilie, 1944
P r e ş e d in t e :

(ss) NICOLAE
Arhiepiscop şl Mitropolii al 

Ardealului
Membri:

Prof. Dr. M. Şesan 
Dr. D. Stăniloae 

Dr. N. Neaga 
Dr. N. Terchilă * I. II.

Conferinţă preoţească. — Preoţimea 
ort. rom. din tractul Mediaş. s'a tntrumit 
In conferinţă de primăvară, In zilele de 
30 şi 31 Martie 1944.

I. In prima zi, Joi 30 Martie, la ora 
4 d, m. la sediul protopopesc, părintele 
protopop loan Crăciun, asistat de părintele 
Miron Maier ca secretar, a ţinut o fru
moasă cuvântare de deschidere, arătând 
vremurile grele prin care trece neamul 
românesc, şi datoria preotului. In aceste 
clipe de restrişte. Preşedinţii cercurilor 
pastorale — Păr. V. Scutea, N. Băiăban 
şl 1. Popoviciu — au citit rapoartele des
pre activitatea acestor cercuri tn decursul 
anului 1943. Se arată că preoţimea In 
decursul anului 1943 a desvoltat o vie 
activitate. La ora 6 d. m, s’a slujit sf. 
Paraclis In sf. biserică, de Păr. protopop 
loan Crăciun şi preoţii: Gh. Simplăcean,
A. Băcilă. Părintele Aurel Băcilă— Curciu, 
a ţinut o meditaţie înainte de mărturisire, 
având ca text: Ioil 2. 17: A urmat 
mărturisirea preoţilor şi a credincioşilor.

II. A doua zi, la ora 8.30, s’a slujit 
sf. Liturghie înainte sfinţită., de către Pă
rintele protopop loan Crăciun şi preoţi;
N. Băiăban şi M. Maier, A predicat părin
tele Dr. P. Brudea, având ca text: .Iată 
Eu cu vpi sunt In toate zilele până la 
sfârşitul veacului*. A urmat împărtăşirea 
preoţilor şi a credincioşilor. După termina
rea sf. Liturghii preoţii trec la sediul pro
topopesc. Păr. protopop deschide discuţia 
asupra meditaţiei şi predicei. Au luat 
cuvântul preoţii: loan Popoviciu şi M. 
Maier, aducând mulţumiri părintelui A. 
Băcilă şi P. Brudea, pentru alesele seminţe 
semănate, cu această ocazie, In ogorul 
sufletesc al credincioşilor. Părintele pro

topop a dat sfaturi In ce priveşte alcătu
irea predicei şi lungimea ei. Părintele N. 
Băiăban—Ighlş a citit tema: "Pocăinţa In 
experienţa liturgică şl pastorală a preoţilor 
duhovnici*. Tema a fost bine lucrată. 
Părintele protopop loan Crăciun comunică 
preoţilor apariţia frumoasei cărţi de predici: 
*Bune Vestiri* de Păr. consilier Dr. Sp. 
Cândea şi preotul Z, Oancea. Această 
carte e bine venită In vremurile când preo
ţimea trebuie să lupte cu îndârjire împotriva 
duşmanilor sfintei noastre biserici şi a nea
mului românesc. După sfaturi pastorale 
date preoţilor, părintele prot. declară şe
dinţa închisă, rugând ca Domnul să ajute 
ostaşilor de pe lront să învingă aprigul 
duşman, alungându-1 depe pământul sfânt
al ţării. — Pr. Miron Ala/er-Bratei.

*
— Preoţim ea tractului Agnita s’a 

întrunit să conferinţa de prim ăvară la 
sediul protopopiatului, în ziua de Luni 
3 Aprilie 1944, sub presidenţia Păr. 
Mihail Leicu. adm. protopopesc.

După invocarea Duhului Sfânt şi 
diferitele comunic, se 8 |eg C, Preoţi 
Emil Pora-Agnita şi Nichifor Tódor- 
Ilimbarv, ca delegaţi pe lângă preşedinte 
la secţie şi la congres, apoi se desfă
şoară programul zilei a  cărei teamă 
fundamentală este apropierea preotului 
şi a poporului de Hristos, prin contem- 
poraneizarea lui lisus.

Astfel Păr. Aurél Străuf Chirpăr, 
citeşte: Iniţiative pentru prom ovarea 
vieţii religioase şi culturale tn cuprinsul 
despărţământului şi pentru propăşirea 
Asociaţiei*, bine întocmită şi frumos sus
ţinută, stăruind asupra celor mai prin
cipale mijloace de pastoraţie, de trans
figurare a preotului şi împreunarea 
turmei cu Hristos. Părintele Nichifor 
Todor-W\mbav, ceteşte lucrarea Misi
unea preotului în lumina epistolelor 
pastorale“, după ce mai întâi rosteşte 
un cuvânt de lămurire asupra trebuinţei 
teologiei actuale — contemporanizarea 
iui Hristos — ca cel mai bun mijloc 
de îndreptare şi de mântuire. Lucrarea 
e susţinută cât se poate de frumos
cu p u te rn ic e  a rg u m e n te  din S fin ţii P ă 
rinţi, cei prezenţi ezprimându-şi dorinţa 
de-a fi publicată în Revista Teologică.

Au luat cuvântul dl Insp gen. V, 
Păcală, aducând omagiile dsale auto
rului, P . C. Prot. pens, Emil Păcală, 
C. pâr. A. Străuţ, Tr. Grecu-Ruja, Pr. Mi
hail Leicu, adm. protop.

După masă dl insp. V. Păcală pre
zintă frumoase îmbărbătări pentru preoţi
mea de azi in dreapta credinţă. Păr. Pe
tru 7ârz/«-SeHştat citeşte frumoasa medi
taţie pentru mărturisirea preoţilor; .Hristos 
a pătimit pentru noi, nouă lăsându-ne pildă 
ca să urmaţi urmele lui* (1 Petru 2, 21).

După ce se mărturisesc preoţii, se 
citesc meditaţiile pentru Sf. împărtăşire de 
C. preoţi Vasile C/ieşcu-Ghljasa: despre 
universalitatea Sf. Euharistii: .Luaţi mân
caţi* şl Vasilé Cinezan-Hozmán, despre 
durata existenţii Sf. Euharistii 1 .Iată Eu cu 
voi sunt..*, ambele meditaţii fiind cât se 
poate de bine alcătuite pentru a pregăti 
sufletul păstorului Ia primirea Domnului 

I Hristos intru cele ale sale.
Conferinţa a luat sfârşit cu o împros

pătare de puteri şi de dragoste pentru 
lisus Hristos, Domnul şi Izbăvitorul nostru,

Asistent.

B ib lio g ra fie
I. Lupaş: Studii istorice, voi. IV, 

Sibiu 1943.
La fecunda operă a dfui prof. Ion 

Lupaş se adaugă un nou volum cuprin
zând „studii, conferinţe şi comunicări isto
rice'* dintre cele mai interesante şi mal va
loroase pentru evidenţierea rolului pe care 
neamul românesc l-a jucat In trecut pe 
aceste meleaguri.

Titlurile câtorva din studiile cuprinse 
tn acest volum ajung ca să arete cât de 
importante sunt evenimentele şi temele 
istorice tratate in cadrul Iui:

Cuscrul maramurăşan al lui Ştefan 
cel Mare: voevodul transilvan Bartolo
meu Dragfl (1493-1498 ;

Răscoale ţărăneşti transilvane în 
veacul XVI;

Dosofteiu, mitropolitul Moldovei 
(1671-1673 şi 1676—1686);

Emigrafiuniîn massă peste Carp a ti 
în cursul veacului XVIII;

Contribufluni documentare la isto
ria satelor tranilvane;

Misiunea episcopilor Gherasim Ada- 
movici şi loan Bob la curtea din Viena 
In anul 1792;

Studiul istoric despre satele transil
vane cuprinde mai multe subdiviziuni din
tre cari amintim:

Ţărani români ştiutori de carte tn 
sec. X V -X V II.

Măcelul din Săllşte (1774).
Sate româneşti răsvrdtite.
Mucenicul dela Roma şi mucenicii 

dela Kufstein. Audienta lui Oprea Mi- 
clăuş din Sălişte şi a lui Moise Măcenic 
din Sibiel la curtea din Viena în a, 1752.

înfiinţarea regimentelor de graniţă 
transilvană, Răscoala ţăranilor dela Mo- 
cod şi din Zagra (1757). Rebeliunea lui 
Todor an din Bichigiu şi frângerea lui în 
roată (1763).

O anchetă la Cioara şi alte infor
maţii din răscoala Iul Horia,

Volumul, pe cât se vede, cuprinde 
multe studii de detaliu, dar de mare În
semnătate pentru cunoaşterea spiritului ge
neral al vieţii româneşti din Ardeal în 
veacurile trecute. Dl prof. Ion Lupaş, cu 
vasta-i erudiţie istorică, ştie să aducă in
formaţiile singulare şi mărunte In legătură 
cu evenimentele importante ale timpului, 
pentru a ie colora şi explica pe cele din 
u rm ă  In cauzele lor şi a stabili repercusi
unile lor.

Viaţa Istorică a Transilvaniei a fost 
purtată de mulţimea românească. Dar cu 
isprăvile ei i ’au lăudat puţinii voevozi şi 
nobili unguri, cari işi aveau cronicarii bine 
plătiţi. Faţă de asemenea împrejurări me
toda cea mai bună de-a stabili meritele şi 
aportul real al poporului român, este cău
tarea amănuntului prizărit tn cine ştie ce 
notiţă de pe o carte uitată, sau In docu
m ente private, modeste, nebăgate In seamă.

De aceea dl pro!. Ion Lupaş a  lacut 
foarte bine că a dat o atât de mare ex- 
tensiune In acest volum unui studiu des
pre satele transilvane. Calea aceasta tre- 
bue urmată mal departe, deşi nu trebue 
neglijată nici urmărirea istoriei .mari*, ofi
ciale, a Transilvaniei, pentru a înţelege la 
justa valoare atât pe cea din urmă, câţ şi 
rolul românismului transilvan.

Prin dl prof. Ion Lupaş istoria tran
silvană a intrat Intr’o fază mai matură, 
mai genetică, mal largă In orizonturi, mai 
stufoasă. După o mal lungă perioadă de 
asemenea studiu, ne vom putea aştepta şl 
la o sinteză mai verjdlcă, mai realistă a 
istoriei românismului ardelean.

D. Stăniloae

Nf. 4607/1944.

Comunicat
cătră  to a te  oficiile protopreabiterale 
şi parohiale  din arhiepiscopia o rto 
doxă rom ână de Alba-Iulia şl Sibiu

Se aduce la cunoştinţă Oficiilor 
noastre protopopeşti şi parohiale că 
până la altă dispoziţie poşta din 
Sibiu nu primeşte colete spre expe
diere, şi astfel luminările de ceară 
ce se comandă pentru parohii nu se 
pot expedia prin poştă.

In consecinţă parohiile cari co
mandă luminări, vor trebui să trimită 
curier la Sibiu, pentru a ridica lumi
nările dela Librăria Arhidiecezană.

Totodată se aduce la cunoştinţă, 
că contribuţia naţională excepţională 
de 5*7, cuvenită pentru luminările co
mandate de parohii, care cade în sar
cina parohiilor, s’a majorat cu înce
pere din 24 Aprilie 1944 Ia 6°/0-

Oficiile parohiale vor ţinea seamă 
de această majorare la calcularea pre
ţului luminărilor ce se comandă.

S i b i u ,  1 Mai 1944.
Consiliul Arhiepiscopesc

Nr. 2838/1944 P«en.

Circulară
cătră  onoraţii membrii clerici şi mi
reni, ordinari şi ex traord inari ai adu
nării p rotopresbiterale  electorale  din 

protopopiatul Dobra
Prin ordinul Nr. 2838 din 25 

Aprilie 1944 al Prea Veneratului Con
siliu al Arhiepiscopiei ortodoxe ro
mâne de Alba-Iulia şi Sibiu, fiind nu
mit subsemnatul comisar pentru ale
gerea de protopresbiter în protopo 
piaiul Dobrei, în înţelesul paragrafilor 
Nr. 14, 15 şi 16 din Regulamentul 
pentru procedura la alegerea de pro
topresbiter, prin aceasta convoc pe 
ziua de Vineri 26 Main 1944, ora 10, 
Consiliul protopresbitera! la şedinţă 
in localul central Dobra, la oficiul 
protopopesc, spre a constata cvalifi- 
caţiunea candidaţilor şi a compune 
lista de candidare, iar pe ora 11 din 
aceeaş zi convoc adunarea protopres- 
biterală electorală la locul ce itral 
Dobra.

înainte de alegere în biserica ort, 
rom. din Dobra se va sluji, Ia ora 9 
a. m. sf. Liturghie, împreunată cu in
vocarea Duhului Sfânt, la care sunt 
invitaţi să ia parte toţi On. membri 
ai adunării protopresbiterale.

După terminarea dumnezeeştilor 
slujbe, la ora 11 a. m. se va deschide 
şedinţa adunării electorale în localul 
oficiului protopopesc.

Sibiu Ia 6 Mai 1944.
Prot. Dr. Spiridon Cândea

comisar consistorial

INFORMATION!
înaltă  distincţie. Dl prof. univ. Dr. 

luliu Uăţeganu, rectorul Universităţii Re
gele Ferdinand I din Cluj-Sibiu, a fost de
corat de Führerul Adolf Hitler cu înalta 
distincţie .Marea Cruce la Ordinul Vultu
rul German". Această înaltă distincţie ono
rează, în acelaş Itimp, şi instituţia de cul
tură şi ştiinţă a Transilvaniei. Remiterea 
distincţiei, acordate de Führer, s’a făcut 
Intr’o atmosferă de caldă prietenie româno- 
germană, In sala Institutului de ştiinţă 
germană, secţia Sibiu, in asistenţa unui 
public ales şi numeros. La cuvântul de fe
licitare, rostit In numele marelui bărbat, 
Adolf Hitler, de către dl consul general 
din Braşov, Rodde, a răspuns mulţumind 
sărbătoritul nostru rector, care In cuvân
tarea sa arată că Universitatea ardeleană 
trăeşte in mijlocul poporului şi militează 
pentru idealul adevărat al ljbertăţii şi 
dreptăţii.

Impozit de 1000 Lei. Ministerul de 
finanţe comunicai Pentruca tr>ţ* locuitorii 
ţării să participe la efortul de război al 
ţării, s’a înfiinţat un impozit statistic de 
1000 iei, care este datorat de toţi locuitorii, 
bărbaţi şi femei, ia vârstă dela 21—60 ani 
împliniţi.

Foştii sectanţi sân t consideraţi 
aconfesionali. Un ordin, dat in 22 Martie 
1944, de ministerul afacerilor interne, face 
cunoscut, că membrii fostelor asociaţii 
religioase desfiinţate prin legea din 9 Iulie 
1943, nu aparţin nici unui cult recunoscut. 
Foştii sectanţi urmează a fi consideraţi 
aconfesionali, potrivit cu articolul 45 alin. 
5 din legea cultelor.

Nou term en de exam ene. Mini
sterul cuhprii naţionale a hoiărît ca exa
menele de admitere In clasele I şl V să se 
ţină la începutul lui Iunie. — Examenele 
de bacalaureat au fost fixate pentru a 
doua jumătate a lui Iunie a. c.

Cel spun vestitele  „protocoale ale 
în ţelepţilor Sionului ?“ i uterea noastră 
— a jidovilor — stă in neunirea creşti
nilor; o solidaritate între creştini ni-ar pu
tea fi fatală...

ŞTIRI LOCALE
3. Duminecă în 7 Mai 1944, servesc: Prot. 

Mihail Neagu, cons. Dr. Spiridon Cândea 
şl Gheorghe Secaş,; diaconii: Anatolie 
Scurtu şi profesorul Dr. Grigorie T. 
Marcu. Predică: cons. Gh. Secaş. La 
Oastea Domnului predică după masă la 
ora 4: prot. Mihail Neagu.
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